COR NOVUM(ZUR THEOLOGISCHEN
ANTHROPOLOGIE BEI SIMON FIDATI VON CASCIA

»Dem nichts am Herzen liegt, mit dem ist auch Gott nicht.
Im Herzen ist die Liebe, durch die Gott mit uns weilt und wir mit ihm.*
(Simon Fidati, De gestis VI, 29 [III, 205, 36 — 38])

Fiir P. Ingbert Graber OSA, den Redaktor des Cor unum, dem die Mit-
teilungen aus der Deutschen Augustinerprovinz von 1967 — 2004
immer ein Herzensanliegen waren.

Vom Herzen ist im Evangelienkommentar Simon Fidatis hiufig
die Rede. Das Herz wird nicht nur in den das Wort enthaltenden Zita-
ten aus dem Alten und Neuen Testament erwiihnt,! sondern es werden
auch verschiedene Funktionen des Herzens erértert. Bevor diese niher
untersucht werden, wird nach der Stellung des Herzens im Denken
Simons gefragt.

1. Das Herz als Personmitte, als cor unum

Am Herzen interessiert Simon nicht dessen korperliche Beschaf-
fenheit und Titigkeit, die menschliche Vitalitit, die mit ihm zu-
sammenhingt, und nicht das Sterben des Menschen (cor: ultimum
moriens), das durch den Stillstand des Herzens bedingt ist,> sondern
der geistige Gesichtspunkt. Fiir ihn ist das Herz die geistige Person-
mitte des Menschen, die Simon mit verschiedenen Fihigkeiten und
Funktionen ausgestattet sicht. Um diese herauszustellen, kann sich
Simon dann durchaus auch auf den korperlichen Herzbereich beziehen.

Eine Definition des Herzens als personale Mitte des Menschen
fehlt bei Simon. Es lassen sich aber einige Elemente benennen, die eine
Beschreibung des Herzens unter diesem Gesichtspunkt erméglichen.

Das Herz ist das Innere des Menschen. Es ist der Ort, wo der
Mensch ganz bei sich selbst ist, wo er gesammelt lebt und nicht ins
AuBere zerstreut ist. Man kann sagen, daB Simon fiir das cor unum
pladiert, das aus der Zusammenfassung heraus titig wird. Er bedient

! R. BRANDSCHEIDT, Herz. II. Biblisch, in: LThK? 5 (1996) 49-50

* Siehe dazu C. M. OsER GROTE, Aristoteles und das Corpus Hippocraticum. Die
Anatomie und Physiologie des Menschen (Philosophie der Antike, Bd. 7), Stuttgart
2004, 82-96.
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sich dafiir der Beschreibung Augustins, mit der dieser die Innerlich-
keit empfiehlt.> Simons eigene ideale Beschreibung des Herzenszu-
standes als innere Sammlung lautet: ,,Wer das Herz nicht verlassen
hat, blieb als Einzelner beim Einzelnen, wer es verlassen hat, ver-
mehrte sich selbst, wer zuriickkehrte, trug das Zerstreute wieder
zusammen. Wer in sich bleibt, wo die Wahrheit leuchtet, verachtete die
Urteile, wer nach DrauBen gegangen ist, wo die Meinung glédnzt, hat
sein Verhalten (mores) veridndert, wer in sein Inneres zuriickgekehrt
ist, hat den Unterschied zwischen der Wahrheit und der Meinung aner-
kannt. Wer gelernt hat, bei sich zu bleiben, ist génzlich der Seine,
wiihrend der umherschweifende Mensch (an das AuBere) verkauft
ist. "%

Das Herz ist der innere Ort des Menschen, die Personmitte, auf
die sich der Mensch zuriickziehen, aus der heraus er wirken und wirk-
sam werden kann.

Im Herzen treffen verschiedene Stromungen zusammen, so daf}
das Herz ihr Sammelbecken ist.

Hauptsichlich ist das Herz fiir die Aufnahme des Gottlichen
bestimmt. Dazu schreibt Simon: ,,Denn unser Herz wurde so geschaf-
fen, daB es auf Erden eine Art Schrank (armarium) und Tafelaufsatz
(repositorium) fiir Gottliches ist*. Fiir die Beschreibung des Herzens
als Aufnahmeorgan hat Simon die Ausstattung eines EBzimmers in
einem vornehmen Haus gewiihlt.

Das Herz wird auch als ein Behiltnis (receptaculum) bezeichnet,
in dem die Tugenden und gottlichen Eingebungen versammelt sind.
Es kann aber auch zum Gegenteil, zu einem Ort der Laster werden.’

Das Herz ist weiter der Bereich, in dem Glaube, Hoffnung
und Liebe angesiedelt sind. Simon trug diesen Gedanken vor, als er die
Stillung des Seesturmes schilderte. Er sagt, daB er es als legitim
ansieht, das Naturwunder auf die Stillung eines Herzenssturmes im
Menschen zu iibertragen. Bei der Auslegung des Wunders entwickelt
er seine Aussage iiber die drei gottlichen Tugenden im Herzen des
Menschen. Er schreibt, auf einer bewegten oder beruhigten Wasser-
fliiche konne das Boot mit Christus und den Aposteln an Bord nur

3 Geh nicht nach auBen, kehr bei dir selber ein. Im inneren Menschen wohnt die

Wahrheit* (Noli foras ire, in te ipsum redi. In interiore homine habitat veritas)
(De vera religione 39, 72: CCL 32, 234, 12-13). Zu Augustins Lehre vom Herzen
siehe A. Maxsein, Philosophia cordis. Das Wesen der Personalitit bei Augustinus,
Salzburg 1966; G. Madec, Cor, in: Augustinus-Lexikon 2 (1996-2002) 1-6

4 Simon FpATI, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 69-200, 77).

5 Simon FipaTr, De gestis 1IL, 9 (I, 259, 104-106).

5 Simon FIpATI, De gestis VI, 29 (II1, 204, 25-27).
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segeln, wenn es vom Glauben getragen werde, wenn es mit dem Mast-
baum der Hoffnung ausgeriistet sei, das Segel der Liebe ausgespannt
habe und von den Rudern der Tugenden vorangetrieben werde. Nur so
konnten Christus und die Apostel im Herzen eines Menschen gegen-
wirtig sein.’

Im Herzen haben nach Simon ebenfalls der Verstand und die
Vernunft und die Begierden ihr Zuhause. Simon schlieBt dies aus den
Drohungen, die gegen das Herz ausgesprochen werden. Nur unter die-
ser Voraussetzung seien die Drohworte sinnvoll. Deshalb schreibt
Simon: ,,Dem Herzen wird auch gedroht, weil dort die Vernunft (ratio)
und der Verstand (intelligentia) und die Regung des Zorns (motus irae)
angesiedelt sind, und das, was zuriickgedringt werden muf.*®

Zwei weitere Zitate belegen, daB Simon das Herz als den Ort der
denkerischen Fihigkeiten des Menschen annimmt und nicht etwa den
Kopf. Es heiBit bei ihm: ,,Im Herzen lebt die Vernunft und jegliche nur
mit dem Verstand wahrehmbare Tugend.“® Simon bezeichnet das
Herz als Sitz, ,,wo Wahrheit und Vernunft leuchten®. Sie ermoglichen
es, das Bessere vom Geringeren zu unterscheiden.'?

Das Herz ist aber auch die Quelle des Bosen. In ihm ,,beginnt und
endet jede Bosheit.“!! Gott klagt das Herz aus diesem Grunde an, um
den Menschen zur Anderung seiner bosen Gesinnung zu veranlassen.

Falt man die sich bei Simon findenden Elemente zur Bestim-
mung und zum Verstindnis des Herzens zusammen, ergibt sich fol-
gende Beschreibung: Das Herz ist die Personmitte des Menschen, auf
die er sich immer wieder besinnen muf}, um sich nicht ins Vielerlei zu
verlieren. Das Herz ist der Sitz von Verstand und Wille, von Tugend
und Laster. Es ist Antriebskraft und retardierendes Moment im Leben
des Menschen'?,

2. Das Herz in der Hand Gottes und in der Obhut
des freien Willens

Die Ausfiihrungen Simons zum Herzen beruhen auf einer wichti-
gen Voraussetzung. Diese soll zunichst benannt werden, da sich die wei-
teren Darlegungen von ihr herleiten lassen und auf sie zuriickbeziehen.

7 Simon FIDATI, De gestis V, 4 (I, 205, 194-206, 198).

¥ Simon FIDATI, De gestis V, 4 (II, 206, 218-219).

? Simon FIDATI, De gestis VIIL, 32 (IV, 199, 63).

10" Simon FIDATI, De gestis VIII, 21 (IV, 74, 465-466).

' Simon FIDATI, De gestis XI, 21 (V, 228, 138-139).

'2 ' W. ECKERMANN, Herz. III. Geistesgeschichtlich, in: LThK? § (1996) 50-51.
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Deutlich wird Simons Auffassung bei der schon angesprochenen
Stillung des Seesturmes durch Jesus, die Simon auf das menschliche
Herz iibertrigt und zu dem er bemerkt, daB Gott das menschliche Herz
lenken kann."

In drei rhetorischen Fragen bringt Simon geschickt diesen Sach-
verhalt vor und argumentiert mit Gott als dem Schépfer des Herzens:'*
,,Denn wer kann den Herzen der Menschen befehlen, wenn nicht Gott?
Wer kann die Herzen der Menschen verindern, wenn nicht Gott, der
sie geschaffen hat? Wer kann HaB und Liebe in ihnen in ihr Gegen-
teil zuriickverwandeln oder sie von ihnen befreien, wenn nicht Gott,
der Schopfer von allem?*

Diesen Feststellungen scheint die Beobachtung zu widerspre-
chen, daB die Herrscher und weltlichen Herren durch ihre Befehle viel
bewirken. Bei niherer Untersuchung stellt man jedoch fest, daB sie
nicht in der Lage sind, die Herzen der Menschen zu verandern. ,,Zwar
scheinen sie veridndert, wenn ihre Befehle ausgefiihrt werden, es
geschieht aber nicht aufgrund des Befehlenden oder des Befehls, wenn
sie es tun, sondern weil jeder Mensch, aufler er verfiigt liber eine
andere tugendhafte Tapferkeit, Furcht hat oder etwas erhalten
mochte. <1

Neben Gott ist auch der Mensch in der Lage, sein Herz zu ver-
indern, weil Gott dem Menschen einen freien Willen verlichen hat:
,,Der Wille des Menschen wurde nimlich frei geschaffen, so dal} er
von niemandem auBer von Gott und von sich selbst zu etwas bewegt
werden kann. '

Zum freien Willen des Menschen bemerkt Simon aber auch, dall
Gott und der freie Wille des Menschen sich nicht auf der gleichen
Ebene befinden, sondern daB letzterer dem ersteren untergeordnet ist,
so daB Simon schreiben kann: ,,Gott allein hat nizmlich den wahren
Oberbefehl iiber die menschlichen Herzen, so daB er sie von einer Auf-
fassung in eine andere verindern kann, wobei sie selbst in ihrer Bewe-
gung frei bleiben, da sie keiner, auBer Gott, zwingt, dieses oder jenes
zu verlangen oder zuriickzuweisen.“!’

Simon unterstreicht die Unterordnung der Herzen unter Gott mit
dem Hinweis auf die Mértyrer. An ihnen verdeutlicht er, daBl die Kor-
per der Menschen zwar vielen Befehlen von Menschen ausgesetzt sind,

13 Simon FIDATI, De gestis V, 4 (11, 206, 199-201).
Simon FipaTi, De gestis V, 4 (11, 206, 201-203).
Simon FipaTi, De gestis V, 4 (II, 206, 204-207).
Simon FIDATI, De gestis V, 4 (11, 206, 207-209).
Simon FIDATI, De gestis V, 4 (11, 206, 209-211).

S akx >
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»trotzdem sucht Gott sich wenigstens die Herzen der Menschen zu ver-
schaffen nach dem Satz (Spr 23, 26): ,Gib mir dein Herz, mein
Sohn’.*“!® Simon kommentiert den Satz mit den Worten: ,,Und durch
viel Erfahrung wissen wir, daf} die Leiber der Heiligen durch viele
Quilereien der Tyrannen ohne Eingriff Gottes ihrem Schicksal iiber-
lassen wurden; von ihnen beanspruchte er aber die Herzen ganz und
gar. Sie ordneten sich seinem Willen in der Weise unter, daB sie die
Korper geringachteten, in denen sie aufs grausamste gequiilt wurden. !

Im Verhalten der Martyrer, bei denen das Christsein in der
Nachfolge Jesu einen Hohepunkt erreicht, indem der Mértyrer sein
Herz ganz Gott iiberldBt, tritt der Anspruch Gottes auf das Herz des
Menschen und die Bereitschaft des Menschen, diesem Anspruch frei-
willig nachzukommen, klar zu Tage.

3. Das Herz und der Vorgang des Horens und Bedenkens

Im zweiten Buch seines Evangelienkommentars handelt Simon
ausfiihrlich iiber die Jungfrau Maria. Aus ihm soll das Wort iiber
Maria: ,,Maria aber bewahrte alles, was geschehen war, in ihrem Her-
zen und dachte dartiber nach* (Lk 2, 19) herausgegriffen und nach
Simons Anschauungen zum Herzen befragt werden.

Simon sieht im Herzen einen Aufbewahrungsort fiir das Gehorte
und einen Ruhepunkt des Nachdenkens iiber das Gehorte. Dies gilt
nicht nur fiir Maria, sondern es trifft ganz allgemein auf den Menschen
zu, der sich fiir das Wort offnet.

Vom Horen sagt Simon, es solle mit Aufmerksamkeit gesche-
hen. Er bezeichnet Maria als eine aufgeschlossene, ,,nicht taube Hore-
rin,“?° die das aufnahm, was ihr iiber die neue, wunderbare Geburt
gesagt wurde. '

Das Gehorte bewahrte Maria, damit es dem Gedichtnis nicht
entglitt. Sie nahm die Nachricht als etwas auf, das den inneren Sinn

erfreute. Deshalb kann Simon ,,das Horen des Géttlichen als eine siifie’

innere Speise* bezeichnen.?!
An Maria sind verschiedene Nachrichten ergangen. Von derje-
nigen, die ihr ein Engel iibermittelte, schreibt Simon, daB sie diese

'8 Simon FpATI, De gestis V, 4 (11, 206, 211-214)
19 Simon FIDATI, De gestis V, 4 (11, 206, 214-217).
" Simon FipaTI, De gestis 11, 20 (1, 187, 6).

21 Simon FIpATI, De gestis 11, 20 (1, 187, 4-8).
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aufnahm und als Botschaft bewahrte, die ihr von Weiseren gesagt wor-
den war, obwohl gerade sie die Lehrerin aller Tugenden sei.””

Auch die von den Hirten Maria mitgeteilte Botschaft nahm Maria
als hochste Lehre entgegen und bewahrte sie in ihrem Herzen. Simon
deutet diese Haltung der Hoherstehenden gegeniiber den Hirten als Demut
und Liebe der Mutter zu ihrem neugeborenen Kind. Denn Maria behielt
das iiber ihr Kind Gesagte in ihrem Herzen und bedachte es (Lk 2,19).%

Die neuen und ungewohnten Worte besprach Maria mit nieman-
dem, auch nicht mit ihrem Mann Josef. Es fand sich offenbar niemand,
der fiir ein solches Gesprich hellhorig und aufgeschlossen genug war.
Simon bemerkt zum Gesprich allgemein: ,,Es wird hiufig ein Gespréch
unter zweien oder mehreren zu dem Zweck durchgefiihrt, um entweder
Ubereinstirmnung mit dem Gehérten zu erzielen, um eine Lehre zu erken-
nen oder um eine mogliche Handlung vorzubereiten.* Dies traf auf Maria
nicht zu. Sie suchte nicht das Gesprich, sondern bedachte auf sich allein
gestellt das Gehorte in ihrem Herzen, ,,wo nur Gott der Zuschauer ist. ‘0
Es wird deutlich, daB das Gespriich eine wichtige, aber doch begrenzte
Mbglichkeit der Erkenntnisgewinnung ist. Letzte Entscheidungen sollte
der Mensch in seinem Herzen im Angesichte Gottes treffen.

Die Art und Weise, wie Maria das Nachdenken durchfiihrte, stellt
Simon so dar: Sie verglich die Worte der Engel mit denen der Hirten
unter dem Gesichtspunkt der Ubereinstimmung untereinander. Das-
selbe fiihrte sie mit den Worten Gabriels durch, die sie glaubend emp-
fangen hatte. Sie verglich diese mit den Ausspriichen der Propheten, um
herauszufinden, ,,ob sie mit den neu klingenden Worten im Einklang
stiinden.“?> An Maria zeigt Simon auf, wie der nachdenkende Christ
mit den Worten der Hl. Schrift umgehen soll, um daraus fiir sich ein
tieferes und auf das eigene Leben bezogenes Verstindnis zu gewinnen.

Von dem Herzen, mit dem Maria die Worte bedachte, bemerkt
Simon, daB es voll des Heiligen Geistes war. Es sei ein Raum gewe-
sen, ,,wo die Wahrheit leuchtet, wo die schweigende Untersuchung
mehr findet, als die laute*. Simon stellt sich und seinen Lesern die
Frage: ,,Was niimlich ist das Bedenken im Herzen anderes, als vom
Gehorten durch Vernunft oder durch Glauben Kenntnis zu erlan-
gen?“20 Auf diese Kenntnis legt Simon groBten Wert, da durch sie das
christusférmige Leben gefordert wird.

22 Simon FipaTi, De gestis 11, 20 (I, 187, 9-10).
23 Simon FIDATI, De gestis 11, 20 (1, 187, 11-15).
24 Simon FIDATI, De gestis 11, 20 (I, 187, 16-21).
%5 Simon FIpATI, De gestis 11, 20 (I, 187, 22-25).
26 Simon FipaTI, De gestis 11, 20 (I, 187, 26-188, 29).
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Zum Nachsinnen iiber die gehorte Botschaft im Herzen sieht
Simon nicht nur Maria, sondern jeden Christen aufgerufen. Er versteht
darunter ,,eine eifrige Meditation des Geistes unter Fiihrung des Ver-
standes oder des Glaubens, welche die vorziiglichste Wahrheit der
Dinge untersucht.” Wichtige Voraussetzung fiir die Meditation ist die
Beurteilung des zu betrachtenden Gegenstandes. Dabei sollte sich her-
ausstellen, ob es sich um eine zweifelhafte Aussage handelt, ob sie
mit dem Verstand erfaBt oder nur glaubend ergriffen werden kann.?’

Fiir ein Bedenken der Worte im Herzen ist es notwendig, daf sie
in ihm aufbewahrt wurden. Simon bezieht sich fiir diese Voraussetzung
auf Lk 11, 28 nach dem Vulgatatext, in dem es heifit: ,,Selig, die das
Wort Gottes horen und es bewahren (custodiunt).” Er liest deshalb aus
dem Schrifttext nicht ein Befolgen, sondern ein Bewahren des Wortes
heraus, da es dem Gedichtnis entfallen konnte. Im Aufbewahren des
Wortes Gottes kommt eine besondere Liebe zu Christus zur Geltung,
wofiir sich Simon auf Joh 14,21 (,,Wer meine Gebote hat und sie hilt
[servat], der ist es, der mich liebt*) bezieht.?® Voraussetzung fiir das
Bedenken des Wortes Gottes ist seine Aufbewahrung im Herzen, wo
es durch Nachdenken zum Wissen werden kann.

Simon erblickt im Herzen eine Art ,Langzeitgedichtnis‘, in dem
alle wichtigen Texte der Heiligen Schrift und alle bedeutsamen Infor-
mationen gespeichert werden sollen, damit sie fiir die Betrachtung ver-
flighar sind.

Im Verhalten Marias beim Bedenken des gottlichen Wortes im
Herzen sieht Simon ein Vorbild fiir die Glaubigen und zeigt im ein-
zelnen auf, wie er sich den Vorgang vorstellt. Nach dem Vorbild
Marias sollen ,,wir auf Erden mit gottlichem Geist die Geheimnisse
bedenken, damit sie uns mit Glauben beleben, mit Hoffnung aufrich-
ten, mit Liebe ndhren. Der gottliche Geist wird daran erkennbar, daf
man sich vergegenwirtigt, was tiber das ewige Wort ewig und zeitlich
gesagt wurde. Es miisse seine Existenz seit Ewigkeit und seine Men-
schwerdung in der Zeit in den Blick genommen werden. Daran kniipft
Simon folgende betrachtende Uberlegung: ,,Bedenken wir Gottes Her-
ablassung und des Menschen Wiirde, Gottes Demut und des Menschen
Erhohung, wie weit sich die gottliche Hohe herabzuneigen vermochte
und die menschliche Schwiche erhoht werden konnte, dal jene diese
aufnahm, diese aber in jener aufgenommen wurde, daB Gott auch
Mensch und der Mensch tatsichlich Gott wurde.* Das Bedenken die-
ser GroB3tat Gottes fiihrt bei Simon zu einer freudigen Haltung, aus der

2T Simon FipATI, De gestis 11, 20 (I, 188, 30-35).
2 Simon FipATI, De gestis 11, 20 (I, 188, 36- 40).
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heraus er schreibt: ,,Wenn wir es bedenken, werden wir aufjauchzen
und lieben und es wird die Zuversicht hinzugetan, dal wir nicht an
irgendeiner Verzweiflung zerbrechen. %

Nach dem Auffinden des zwolfjahrigen Jesus im Tempel heif3t
es in Lk 2,51 noch einmal, daB Maria das Vorgefallene in ihrem Her-
zen bewahrte. Die Besonderheit dieses Satzes besteht fiir Simon gegen-
iiber Lk 2,19 darin, daB Maria zu diesem Zeitpunkt ,,groferen Betrach-
tungen und frommen Vermutungen ausgesetzt war“ als nach dem
Besuch der Hirten. Das Wort vom Aufenthalt in dem, was dem Vater
gehort (Lk 2,49), verlangte nach einem intensiveren Nachdenken.®

Aus den Worten iiber Maria und aus ihrem Verhalten folgert
Simon, daBl das Herz die Aufgabe hat, das Gehdorte und Erlebte zu
bewahren und zu bedenken. Vernunft und Glaube sollen zusammen-
wirken, damit das Gehorte nicht voriibergeht und vergessen wird, son-
dern damit es zur Erkenntnis des Gehorten kommt, das fiir die Lebens-
gestaltung fruchtbar werden soll.

4. Das Herz als Ort der Erwartung

Im Zusammenhang mit der Geburt Johannes des Taufers macht
Simon auf eine besondere Funktion des Herzens aufmerksam. Er
kniipfte dafiir an Lk 1, 66 an, wo es heifit: ,, Alle, die davon hérten,
machten sich Gedanken dariiber und sagten: Was wird wohl aus die-
sem Kind werden? Denn es war deutlich, daB3 die Hand des Herrn mit
ihm war.“ Statt ,,machten sich Gedanken dariiber* iibersetzt Simon
,,im Herzen niederlegen. Die von ihm benutzte Lesart lautet: ,,Und
es legten alle, die davon gehort hatten, (das Gehorte) in ithrem Herzen
nieder* (Et posuerunt omnes, qui audierant, in corde suo).

Simon bringt an dieser Stelle einen neuen Gesichtspunkt zum
Verstindnis des Herzens ein, der von den Aussagen zur Zukunft des
Knaben Johannes veranlaf3t war und auf das Herz als Ort der Erwartung
verweist. Im Herzen legen nach Simon diejenigen ihre Erwartungen
nieder, die einem wunderbaren Ausgang der Dinge entgegensehen.?!

Aus den Worten iiber den Knaben Johannes spricht erwartende
Bewunderung, ohne dal die Sprechenden den Ausgang genau kann-
ten. Die aber dariiber nachdachten, ,,hofften auf ein grofles Ereignis,

2 Simon FpaTI, De gestis 11, 20 (I, 188, 41-55).
30 Simon FipaTI, De gestis 11, 20 (I, 188, 56-60).
31 Simon FipaTI, De gestis 111, 9 (1, 259, 100-103).
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denn die ,Hand Gottes’, d. h. die Kraft Gottes, die Macht des Hoch-
sten ,war mit ihm’ (Lk 1, 66). (Dies wird sich) im Wirken des zukiinf-
tigen Geheimnisses zeigen und offenbarte sich bereits im Vollbringen
des groBen Wunders, daB der viiterliche Mund in seinem Namen wie-
der gelost wurde,“?? d. h. daB Zacharias wieder reden konnte.

Simons Augenmerk wird durch die Aussage iiber die Zukunft,
die bei der Geburt des Johannes angesprochen wird, auch auf den
Erwartungs- und Hoffnungsaspekt des Herzens gelenkt. Damit macht
er deutlich, dafl der Glidubige sein Herz auch auf das kommende Reich,
d. h. auf den wiederkommenden Christus, ausrichten muB. Johannes
wird der Vorldufer Jesu werden. Seine Funktion wird aber nur dann
ganz verstanden, wenn er auch als Vorldufer des zum Gericht und zur
Vollendung wiederkommenden Christus gesehen wird.

5. Das Herz und das Geschenk der Liebe

Johannes der Taufer stellte zwischen seinem Tun und dem Wir-
ken des nach ihm kommenden Christus einen Vergleich an und
betonte, dal Christus stirker sei als er. Die Stiirke Christi kommt auch
in dem Halbsatz zum Ausdruck: ,,Er wird euch mit dem Heiligen Geist
und mit Feuer taufen (Lk 3, 16).

Die Taufe mit dem Heiligen Geist wird Christus durchfiihren.
Sie bewirkt die Vergebung der Siinden und geschieht auch ,,im Feuer
der Liebe*, das die Aufgabe hat, die Siinden zuzudecken (1 Petr 4, 8).
Dies kann aber nicht durch rein menschliche Zusage geschehen, son-
dern allein durch den Gottmenschen Jesus Christus. Er ,,kann den Hei-
ligen Geist mitteilen und die Kraft der Liebe in den Herzen der Men-
schen wirken. 33

Simon macht an dieser Stelle ganz deutlich, daB die Personmitte
des Glidubigen nicht allein durch eigene Anstrengungen und Bemii-
hungen geformt und weiterentwickelt wird, sondern vor allem durch
die von Gott geschenkte Kraft, durch den Heiligen Geist, der den Her-
zen die Liebe schenkt.

Den Gedanken der Beschenkung des Herzens griff Simon wie-
der auf, als er auf die Auslegung der Gastméhler zu sprechen kam, zu
denen Jesus entweder eingeladen wurde oder sich selbst einlud.

Simon stellt die Vermutung auf, daB sich Jesus bei den Mihlern
mehr mit dem Geist als mit dem Korper befaBte ,,besonders bei denen

*2 Simon FIDATI De gestis 111, 9 (I, 259, 113-116).
33 Simon FIpATI, De gestis 111, 18 (I, 297, 13-19).
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und unter denen, deren Herzen Behiltnisse seines Wortes waren. Und
er nahm mit dem Korper Speise und lie aus seinem Munde seine
Lehre in die Herzen der Horenden zuriickstromen. Er gab Vornehme-
res zuriick, als er empfangen hatte, Geistliches gab er fiir Korperli-
ches; dabei wuBte er voraus, daB es (fiir den Einladenden) unendliche
Belohnung nach sich zieht, ihn als Gast aufgenommen zu haben. 3
Die Begegnung der Teilnehmer mit Jesus bei den Méhlern forderte die
Liebe in deren Herzen, indem er mit ihnen redete und ihnen den gott-
lichen Geist schenkte.

Mit seiner korperlichen Anwesenheit bei den Méihlern suchte
Jesus nicht nur dem Bediirfnis der Séttigung oder einer Konvention zu
entsprechen, sondern er suchte durch den Glauben Zugang zum Innern
der Herzen zu finden. ,,Er wollte ndmlich durch den Glauben von den
Menschen aufgenommen und mit der Liebe geliebt werden, die er
bereitwillig in den Herzen der wahrhaft Glaubenden auszubreiten
bereit war (R6m 5, 5).“*> An dieser Stelle wird deutlich, da nach
Simon der Glaube der von Christus geschenkten Liebe vorausgehen
muB. Die dem Glaubenden geschenkte Liebe soll ihn zu Taten der
Liebe veranlassen.

Simon sieht Jesus eng mit seinem Vater verbunden. Deshalb han-
delt Jesus nicht als isolierte Einzelperson, sondern als jemand, der den
Willen seines himmlischen Vaters kennt und durchfiihrt (Joh 4, 34)
und dadurch mit dem Vater in Verbindung steht. In diese Beziehung
wird auch derjenige aufgenommen, der an Jesus glaubt. Simon inter-
pretiert den Satz, dal jener das ewige Leben hat, der an Jesus glaubt
(Joh 6, 40), in der Weise, dal der Glaubende auch mit dem Vater in
Verbindung kommt. Denn ,,wer ihn (Jesus) mit wahrer Glaubigkeit und
Liebe aufnahm, nahm den ewigen Vater auf, der ihn in der von Ewig-
keit her vorherbestimmten Zeit (in die Welt) sandte (Mt 10, 40).3¢

Den Ausfiihrungen iiber Jesus, der durch den Glauben und die
Liebe Zugang zum Herzen der Einladenden finden wollte und will,
fiigt Simon Uberlegungen zum Herzen hinzu, das fiir den Besuch Jesu
geriistet sein sollte. Er verwendet dafiir das Bild vom Tisch des Her-
zens. Dieser soll durch die Tugenden reichlich gedeckt sein. Er folgert
daraus, dafl der Erloser gern an ihm ruht, wenn der Einladende ,,mit
David wahrhaftig sprechen kann (Ps 57, 8): ,Mein Herz ist bereit,
o Gott, mein Herz ist bereit, ich will dir singen und spielen.”* Der
Erloser verlangt die Bereitung unseres Herzenstisches; er wird das

3 Simon FpaTI, De gestis V, 29 (11, 160, 28-34).
35 Simon FDATI, De gestis IV, 29 (11, 160, 35-37).
3 Simon FipaTi, De gestis IV, 29 (II, 160, 40-42).
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Ubrige tun, ,,so daB nur der Gesang und die Fréhlichkeit zu unserem
Ruhme ein Zeugnis unseres Gewissens ist.*“3’ Es wird hier von Simon
der Gesichtspunkt zur Geltung gebracht, daB der Gldubige seinen Teil
fiir den wiirdigen Empfang des Gastes Christus durch seine Liebe bei-
tragen soll.

Ein weiterer Schritt in der Bereitung des Herzenstisches besteht
darin, daBl der Einladende sich bereiterklirt, die Gebote Gottes zu
beobachten. Simon bezieht sich fiir diese Forderung auf Ps 119, 60:
,,Ich eile und sdume nicht, deine Gebote zu halten.* Er ist davon iiber-
zeugt, dal Gott den Gastgeber bei dieser Vorbereitung unterstiitzen
wird.?®

Wer daran gehindert ist, durch seine Handlungen den Tisch sei-
nes Herzens zu bereiten, sollte wenigstens durch gliihendes Verlangen
den heiligen Tisch vor dem gottlichen Angesicht herrichten, ,,an dem
Gott sich gern niederlegt, weil er (der Tisch) durch die GroBe des
Affektes grof} ist, obwohl er als dreifiiBiger Tisch ausgefiihrt nicht
existiert.“* Wenn jemand nicht in der Lage ist, durch Taten die
Ankunft Christi vorzubereiten, sollte er wenigstens ein inniges Ver-
langen nach Jesus an ihre Stelle setzen.

Der Erloser wendet sich mit seinem Wunsch, bei den Menschen
zum Mahl eintreten zu kénnen, an alle, die zum Verstandesgebrauch
gekommen sind. Simon verweist auf einige Schritte, die diesen Vor-
gang verdeutlichen. Jesus klopft zuerst an die Tiir des Herzens: ,,Er
klopft an die innere Tiir unseres Geistes, um einzutreten und mit uns
an der Tafel der Tugenden zu essen und wir mit ihm aufgrund der
christusféormigen Tugenden, um vom Gastmahl der Tugenden zum
Gastmahl der Seligkeiten zu gelangen.“ Simon beruft sich fiir diese
Aussage auf Offb 3,20, wo vom Erloser gesagt wird, daB er an der
Tiir anklopft, um Mahl mit den von ihm Besuchten halten zu kénnen.
Den Erloser sieht Simon ganz lebendig unter den Menschen anwe-
send, wenn er schreibt: ,,Noch weilt der vornehme und géttliche Heros
unsichtbar in den Tugenden und sakramental in den Zeichen und Din-
gen bei uns,“4°

Dann spricht er die Haltung an, die der Christ gegeniiber dem
an sein Herz anklopfenden Christus einnehmen soll, da sie von ent-
scheidender Bedeutung fiir sein ewiges Heil ist. Simon fordert, man
solle Christus nicht lange an der Tiir des Herzens warten lassen oder

37 Simon FIDATI, De gestis TV, 29 (11, 162, 111-119).
% Simon FIDATI, De gestis IV, 29 (11, 162, 120-126).
¥ Simon FIDATI, De gestis IV, 29 (11, 162, 127-163, 132).
4 Simon FIDATI, De gestis IV, 29 (I1, 163, 133-140)
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sich dem Klopfen gegeniiber taub stellen. Denn dies kommt einer Ver-
leugnung gleich. Von denen, die ihn verleugnen, heifit es, daB sie von
ihm verleugnet werden (Mt 10, 33), die ihn nicht empfangen, werden
von ihm nicht empfangen werden (Mt 10,40), die ihm nicht wenig-
stens den Tisch des Herzens bereiten, haben keinen Anteil an den ewi-
gen Gastmahlern, welche die Sakramente verschmihen, werden zu
Biirgern der Unterwelt. Simon verweist darauf, daf demjenigen, bei
dem Jesus anklopft, bereits die Gnade, die ihn zum Offnen bereit
macht, vorausgegangen ist: ,,Was kann namlich in den Tugenden hei-
liger sein, als den Erloser aller an der Tafel der Tugenden als Gast zu
haben, der immer anwesend ist, wenn sie bereitet wird, wo er nichts
empfingt, sondern aufwendet? Denjenigen, die den Herrn zur gehei-
ligten und unsichtbaren Tafel einladen, ist bereits verborgen die gott-
liche Gnade zuvorgekommen. Denn sie hitten nicht auf jenen Armen
und fiir uns Bediirftigen geschaut, wenn er ihnen nicht durch seine
Eingebungen zuvorgekommen wiire. 4!

Simon stellt den Aspekt der zuvorkommenden Gnade stark
heraus. Daneben verweist er aber auch auf den Aspekt der Einladung
an den Empfinger, mit dieser Gnade nach dem eigenen Vermoégen
mitzuarbeiten.

Unter dem Bild vom Tugendgastmahl wird Jesus als Gast des Her-
zens eingefiihrt, der sich nicht in erster Linie beschenken 1i6t, sondern der
demjenigen, der ihn an seinen Tisch einléddt, mit seinen vielfiltigen Gaben
bereichert. Uber das Geschenk der Liebe schreibt Simon: ,,Dem nichts
am Herzen liegt, mit dem ist auch Gott nicht. Im Herzen ist die Liebe,
durch die Gott mit uns weilt und wir mit ihm (1 Joh 4, 12. 16).“*> Mit
diesem Satz hat Simon das Herz in seiner Abhangigkeit von Gott und in
seiner Beziehung zum freien Willen des Menschen sehr gut beschrieben.

6. Das Herz als Punkt der Riickkehr

Simon hat den Mahnruf Jesajas (Jes 46, 8 — 9): ,,Kehrt zum
Herzen zuriick, ihr Siinder, erinnert euch des fritheren Jahrhunderts®
aufgegriffen und zum Ausgangspunkt von Uberlegungen zur Bekeh-
rung und zur erneuten Hinwendung zum Herzen und zu Gott, seinem
Mittelpunkt gemacht.*?

41 Simon FDATI, De gestis IV, 29 (II, 163, 141-151).

4 Simon FIDATIL, De gestis VI, 29 (I1I, 205, 36-38).

* Die Jesajastelle lautet in der Einheitsiibersetzung: ,,Denkt daran, und achtet
darauf, ihr Treulosen, nehmt es zu Herzen! Denkt an das, was friiher galt, in uralten
Zeiten,*
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Die Riickkehr zum Herzen besteht in der Reue iiber begangene
Siinden, durch die sich jemand von Gott entfernte. Durch die Reue
»»lebt der Siinder in sich auf und erforscht sein Gewissen, denn er zog
sich durch seinen eigenen und verkehrten Willen von Gott zuriick und
erkennt nun die Strafe an, die er gerechterweise verdient.“* In der
Riickkehr zum Herzen sieht Simon ein Wiederaufleben der Beziehung
zwischen dem Bekehrten und Gott.

Der zum Herzen Zuriickkehrende erkennt die Giite des ihn
erwartenden und sich seiner erbarmenden Gottes an und hat eingese-
hen, ,,daB er schlechten Herrschaften gedient hat.*4?

Eine Riickkehr zum Herzen ist auch dem gegliickt, ,,der das Joch
des Teufels vom Nacken abgeschiittelt hat* und den Dunkelheiten der
Siinden entkam durch das Aufstrahlen der Wahrheit im Geiste.*®

Bei der Riickkehr zum Herzen ist fiir Simon auch die Erinnerung
an das friiher Gewesene (,,das frithere Jahrhundert*) von Bedeutung.
Es geschieht durch die vollkommene Reue iiber das verlorene Gut der
Unschuld und durch die Einsicht, wie angenehm es fiir den Zuriick-
kehrenden war, daB er ,,Gemeinschaft mit den Auserwihlten und Anteil
an allen Giitern hatte.” Die Vorstellung mufl ihm bewuBt werden, daB
es ,,ein unheilbares Ungliick ist, der Freund des hochsten Herrschers
gewesen zu sein,” und sich jetzt in der Position der Feindschaft mit
Gott zu befinden, ,,wenn nicht die Riickkehr zum Friiheren erfolgt.“+’

Wer zu den voraufgenannten Einsichten gekommen ist, diirfte
sich in einem trostlosen Zustand befinden. Die Traurigkeit soll sich
aber nicht in einem folgenlosen Schmerz erschipfen, sondern AnlaB
zur Riickkehr zum Herzen, zu Gott sein. Diese soll mit der Erinne-
rung an die Zeit verbunden sein, wihrend der die freundschaftliche
Verbindung zu Gott bestand.*®

Die Aufforderung, zum Herzen zuriickzukehren, verfolgt noch
eine andere Absicht, die in Spr 23, 26 zum Ausdruck kommt. Danach
fordert Gott das Herz des Menschen fiir sich als ein horendes Herz.
Das entsprechende Zitat lautet: ,,Gib mir dein Herz, mein Sohn.* Gott
erhebt diese Forderung, um zum Herzen des Menschen sprechen zu
konnen. Simon verweist dafiir auf Hos 2, 14 (Vulgata), wo es heiBt:
»Ich werde sie in die Einsamkeit fiihren und zu ihrem Herzen spre-
chen.” Er nennt auch noch Jes 40, 2: , Redet Jerusalem zu Herzen und

* Simon FIpATI, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 46-48).
45 Simon FIDATI, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 48-49),
4 Simon FDATI, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 50-51).
47 Simon FIDATI, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 51-56).
4 Simon FipaTi, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 59-62).
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verkiindet der Stadt.” Die Zitate zeigen das Interesse Gottes am Her-
zen des Menschen. Sie machen deutlich, dal Gott ein horendes Herz
haben méchte. Dafiir ist die Anwesenheit des Menschen in seinem
Herzen notwendig und seine Bereitschaft erforderlich, auf ihn horen
zu wollen. Dies sind die Voraussetzungen, damit Gott zum Herzen
reden kann.

Die Riickkehr zum Herzen und den Zustand der Anwesenheit
des Menschen in seinem Herzen kommentiert Simon so: ,,Es ist aber
der Besitz von Tugend, sich nicht vom Herzen zu entfernen; zum Her-
zen schnell zuriickzukehren, ist Redlichkeit der Tugend. Wer sich nicht
vom Herzen entfernt hat, war immer im Reich Gottes.*“*

Wer zum Herzen aus der Verlorenheit der Siinde zuriickgekehrt
ist, mufite dies gewaltsam tun (Mt 11,12). Das im Inneren einmal
anwesende, jetzt aber verlorene Himmelreich muBte mit geistiger,
moralischer und himmlischer Gewalt zuriickerobert werden. Um die-
sen Kampf der Riickeroberung nicht fithren zu miissen, ist es ange-
bracht, im Herzen zu bleiben,”® in dem das Himmelreich Wurzel
geschlagen hat und sich ausbreitet.

Das Herz als Personmitte des Menschen ist fiir Simon Ort der
Begegnung mit Gott. Aus dieser Mitte sollte sich der Mensch nicht
durch bose Taten entfernen, da er dadurch die Beziehung zu Gott
abbricht und sich von ihm entfremdet. Er schlieBt sich dadurch selbst
aus seiner Personmitte aus. Sollte dies geschehen sein, muf} die Ent-
fremdung maoglichst bald durch die Riickkehr zum Herzen, der Per-
sonmitte und dem Ort der Gottbegegnung, beseitigt werden, damit das
Reich Gottes im Herzen wachsen kann.

7. Das Herz Jesu als Ort der Wahrnehmung der Liebe Gottes zu
uns Menschen

Simons Aussagen zum Herzen erreichen ihren Hohepunkt in
seinen Darlegungen zum Herzen Jesu. Im Herzen Jesu zeigt sich fiir
Simon die Liebe Gottes zu uns Menschen in einzigartiger Weise. Denn
das am Kreuz fiir uns hingeopferte Leben des menschgewordenen
Gottessohnes macht das Entgegenkommen, die Barmherzigkeit und
Liebe Gottes durch die Hingabe seines Sohnes in den Tod fiir uns
offenkundig.

# Simon FipATI, De gestis VIII, 32 (IV, 199, 63-68).
30 Simon FIDATI, De gestis VIII; 32 (IV, 199, 69-72).



COR NOVUM. ZUR THEOLOGISCHEN ANTHROPOLOGIE

Der biblische Ausgangspunkt fiir Simons Uberlegungen zum
Herzen Jesu ist Joh 19, 34: , Einer der Soldaten 6ffnete mit der Lanze
seine Seite, und sogleich floB Blut und Wasser heraus.

Bei der Auslegung des zitierten Verses hebt Simon hervor, daB3
nicht von einer Verwundung, sondern von einer (")ffnung der Seite
gesprochen wird. Diese Redeweise stimme ganz mit der Erfahrung
liberein, da eine Verwundung nur einem lebenden Korper zugefiigt
werden konne, nicht jedoch einem unempfindlichen, wie es der tote
Koérper Jesu war. ,, Korper ohne Empfindung kénnen einen Schlag,
eine Spaltung oder eine Offnung und Ahnliches empfangen,“5' stellt
Simon fest, aber keine Verwundung.

Bei der Formulierung des Satzstiickes ,,einer der Soldaten 6ff-
nete mit der Lanze seine Seite* (Joh 19, 34) sieht Simon vor allem die
Lenkung des Heiligen Geistes am Werk. Denn durch die Formulie-
rung ,,von der gedffneten Seite sollen wir die Liebe des Herzens (Jesu)
bis zum Tod erkennen und in seine unaussprechliche Liebe, mit der
jener zu uns kam, eintreten.““>?

In der gedffneten Seite Jesu sieht Simon ein uniibersehbares Zei-
chen der Liebe Gottes zu uns Menschen und eine Einladung an uns,
mit der gleichen Liebe, mit der er zu uns kam, auf ihn zuzugehen.

Aus seinen Darlegungen zieht Simon die Folgerung, daB wir
zum Herzen Jesu hinzutreten und es betrachten sollen, um uns ihm
anzugleichen. Er schreibt: ,,Und treten wir zu seinem Herzen hinzu,
zum ,hohen Herzen’ (Ps 63, 7), zum geheimnisvollen Herzen, zum
Herzen, das alles denkt, zum Herzen, das alles weil}, zum liebenden
Herzen, und durch die offene Tiir mogen wir ihm wenigstens in der
Stiarke der Liebe dem Herzen nach gleichférmig werden. %

Wer im Geiste die gedffnete Seite betritt, wird der Erlosung
ansichtig. Die Seitenoffnung ist ein Zugang zu dem seit Ewigkeit ver-
borgenen Geheimnis (Kol 1, 26) der Erlésung der Menschen durch
den Tod Christi. Sie erfiillt aber auch eine vorausweisende Funktion,
die Simon so beschreibt: ,,Die Offnung der Seite weist auf die Offnung
des ewigen Tempels voraus, wo das volle Gliick aller Existierenden
einmal eintreten wird.” Dieses groBe Geheimnis leuchtet am lieben-
den Herzen Jesu auf. Es ist Simon beizupflichten, wenn er schreibt:
»Deswegen mdge man es sich als Nachléssigkeit anrechnen, wenn
man nicht eintritt, obwohl man weiB, daB der Eingang offen steht.*5

°! Simon FIDATL, De gestis XII, 124 (VI, 367, 110-113).
52 Simon FIDATI, De gestis XIII, 124 (VI, 367, 113-117).
3 Simon FIpATI, De gestis XIII, 124 (VI, 367, 117-119).
3% Simon FIDATI, De gestis X111, 124 (VI, 367, 119-124).
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Simon stellt in seinen Ausfithrungen zur gedffneten Seite des
Gekreuzigten klar heraus, daB in ihr die Liebe Gottes zu uns Men-
schen offenbar ist. Er zeigt, daB Gott in der Hingabe seines Sohnes
zum Letzten bereit war. Das in diesem Geschehen offen gelegte, lie-
bende Herz Jesu liddt einerseits zur Gegenliebe ein und verweist ande-
rerseits auf das noch ausstehende vollendete Gliick, zu dem jeder ein-
geladen ist und das jeder ergreifen sollte. Das gedffnete Herz Jesu ist
ein Zeichen der geschehenen Erlosung, aber auch die VerheiBung, daB
sich die angekiindigte Vollendung erfiillen wird.

8. Das Herz als Antriebskraft

AbschlieBend sei noch eine Beobachtung aufgegriffen, die
Simon zum Verhalten der Hirten macht, die zur Krippe eilten, nach-
dem sie von den Engeln iiber die Geburt des Erlésers unterrichtet wor-
den waren. Es hei3t von ihnen im Lukasevangelium, daB sie hineilten
(venerunt festinantes) (Lk 2, 16). Simon nimmt das Wort zum Anlaf,
sich Gedanken iiber die Redewendung, das Herz an etwas hiingen, zu
machen.

Der Kommentar Simons zu Lk 2, 16 lautet, daB ,,der Korper
selten eilt, wenn ihn nicht eine Neigung des Geistes zur Eile driingt.
Die Liebe weil} sich nicht langsam zu bewegen. Wenn sie zdgert, etwas
zu lieben, zumal wenn es sich um Gottliches handelt, ist die Lang-
samkeit beim Suchen selbst bereits ein Argument fiir keine oder eine
nur geringe Liebe. >

In einer von eigenen Erfahrungen und Beobachtungen durch-
trinkten Schilderung des Verhaltens derjenigen, die ihr Herz an Irdi-
sches gehiingt haben, fordert Simon diejenigen auf, die ihr Herz Himm-
lischem zuwandten, sich dhnlich wie diese in ihren unermiidlichen
Bemiihungen zu verhalten. Er schreibt: ,,Denn jene, die ihr Herz an
irdische Schitze und vergéngliche Dinge gehiingt haben (qui cor suum
in terrenis thesauris et rebus perfunctoriis posuerunt), vertreiben jeg-
liche Langsamkeit aus den korperlichen Handlungen, wenn sie von
etwas Kostbarem durch einen Bericht erfuhren, und es durch ein
Geschenk oder ein Geschift erhalten konnen. Und nachdem sie dem
Bericht Glauben geschenkt, Hoffnung hinzugetan und Liebe gewid-
met haben, schwitzen und wandern, arbeiten und gehen sie weiter. Die
Gefahren stiirmen an und sie schreiten hindurch, es werden Schlige
angedroht, Heimsuchungen, Beraubungen und Einkerkerungen, es

35 Simon FIDATI, De gestis 1, 6 (I, 45, 67-68).
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droht das Meer mit Schiffbruch, der Rduber lauert auf Reisen und ein
grausames Tier greift hdufig mit giftigem Zahn an, auch von diesen
wird die Seele eines Begierigen nicht abgeschreckt, die Schwelle des
Hauses nicht zu iiberschreiten oder zu beschlieBen zuriickzukehren,
wenn er die Reise begonnen hat. Er wird hiufig von Hunger befallen,
taglich von der Ungeeignetheit des Ubernachtens, er leidet unter
ungiinstigen Begleitern, von denen er hdufig getduscht und getotet
wird, manchmal hat er Tiere statt der Menschen als Begleitung und
vielmals biiit er die Marter anderer Schuldiger, und dennoch zwingt
ihn die Begierde des Findens, diese Gefahren zu durcheilen.*%¢

Nach der Schilderung der Leistungen und Miihen, zu denen die
Antriebskraft des Herzens jemand befdhigen kann, der etwas erreichen
oder erlangen will, macht Simon deutlich, da es viel angebrachter
wire, sich fiir Gottliches einzusetzen: ,,Um wieviel schneller wire fiir
die gottlichen Werke zu eilen, wo solche Gefahren nicht entgegenste-
hen. Und wenn manchmal den Heiligen manche zugefiigten oder iiber-
nommenen Belidstigungen beziiglich des Korpers auftraten, waren die
hochsten Belohnungen Gottes bei der Vergeltung vorhanden. ‘>’

Simon kehrt zu seinem Ausgangspunkt, zu den zur Krippe eilen-
den Hirten zuriick, und stellt ihre Eile als Beispiel fiir das Tugend-
streben hin. Er hebt das Herz als Antriebskraft im Tugendstreben
hervor und macht deutlich, da es den Menschen veranlaBt, weiterzu-
gehen, auch wenn Schwierigkeiten auftreten: ,.Es (das Herz) bewegt
die Seelen der wahrhaft Glaubenden, zu den wahren Tugenden und
Handlungen zu eilen, wenn sie héren, daB3 die Hirten zur Krippe
eilen.*“>® Daraus soll der Glaubende lernen, sich die GroBe jenes iiber-
natiirlichen Gutes vor Augen zu halten, dem er zustrebt und das er
erreichen soll. Die lebendige Vorstellung von diesem Gut wird sein
Herz veranlassen, mit Entschiedenheit und Ausdauer auf das anvisierte
Ziel zuzugehen, die auftretenden Schwierigkeiten gering zu achten und
in den Bemiihungen nicht nachzulassen. Denn die Grofie und Schon-
heit des Zieles wird ihn nicht zur Ruhe kommen lassen.

9. Zusammenfassung

Uberblickt man die Darlegungen Simons zum Herzen, so ent-
halten sie wichtige, aber nicht samtliche Bereiche der theologischen

6 Simon FIDATI, De gestis 1, 6 (1, 45, 70-82).
37 Simon FIDATI, De gestis I, 6 (I, 45, 82-85).
3% Simon FIDATI, De gestis 1, 6 (I, 45, 85-86).
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Anthropologie, wenn man darunter jenen Sektor der Theologie ver-
steht, der den Menschen in seiner Beziehung zu Gott behandelt. Es
wird im Zusammenhang mit dem Herzen nicht das Herkommen des
Menschen, seine Belastung durch die Siinde, seine Begnadung und
Vollendung behandelt, wihrend andere bemerkenswerte Aussagen vor-
kommen, auf die kurz verwiesen werden soll.

Simon betrachtet im Zusammenhang mit dem Herzen den Men-
schen nicht nach duBeren Gesichtspunkten. Er nimmt nicht seine
Gestalt in Augenschein, seine Entwicklung oder sein konkretes Vor-
handensein als Mann und Frau, sondern ihn interessiert das Innere des
Menschen, seine Personmitte, eben das Herz. In ihm erblickt er den
Begegnungspunkt von Gott und Mensch, so daf} sich im Herzen die
innere Geschichte des Menschen mit seinem Gott zutrdgt. In ihm wird
iiber Heil und Unheil des einzelnen Menschen entschieden. Hier triagt
sich die Hinwendung zu Gott, aber auch seine Abkehr von ihm zu.
Das Herz ist auch der Ausgangapunkt fiir das Wirken des Menschen
in der AuBenwelt. Es nimmt also auch EinfluB auf die dufere
Geschichte.

Das Herz wird von Simon in seiner idealen Form als das eine
Herz (cor unum) gesehen. Eine Aufspaltung in ein Vielerlei ist nicht
forderlich. Das Herz sollte als die Personmitte des Menschen nicht
vernachldssigt werden, sondern als Punkt der Sammlung und Besin-
nung dem Menschen bewult sein.

Das Herz ist auch das durch Jesus Christus erloste Herz und
deshalb das neue Herz (cor novum). Diese Bezeichnung verweist auf
die neue Beziehung, in die der Mensch durch die Erlosungstat Christi
zu Gott gekommen ist

Simon macht deutlich, da3 das Herz keine autonome, sondern
eine abhingige Grofe ist. Es untersteht seinem Schopfer und dem
freien Willen des Menschen. Dabei handelt es sich aber nicht um zwei
gleichwertige Instanzen, sondern um einander untergeordnete; die
menschliche untersteht der gottlichen. Zur Vermeidung von Konflik-
ten zwischen beiden muf} sich der Mensch Gott unterordnen, muf} der
Mensch nach der Intention seines Schopfers handeln.

Zur Umgehung oder Behebung solcher Konflikte ist das Herz
mit der Fahigkeit des Horens und Bedenkens des Gehorten ausgestat-
tet. Damit der Mensch auf seinem Weg zur Begegnung mit Gott vor-
anschreiten kann, ist er im Herzen mit der Fahigkeit des Glaubens,
Erwartens und Liebens beschenkt. Auch das Erkennen hat im Herzen
seinen Ort.

Im Herzen des Menschen ist die Wohnung Gottes, um die sich
der Mensch bemiihen muf. Wenn Gott diese Wohnung infolge der
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Siinde des Menschen aufgibt, befindet sich der Mensch in der Fremde,
in einem Zustand der Einsamkeit. Deshalb ist die Trennung von Gott
auch eine Entfremdung des Menschen von seinem Herzen, da es nur
noch halbseitig arbeitet. Da der menschliche und gottliche Bereich
zusammengehoren, ist eine Zusammenfithrung durch Umkehr und
Reue des Menschen unerlaBlich. Dieser Vorgang wird durch das Herz
unterstiitzt, wenn es sich nicht an die irdischen, sondern an die himm-
lischen Dinge hiéingt.

Das durch die Lanze des Soldaten zugiinglich gewordene Herz
Jesu ist ein Zeichen der Liebe Gottes zu den Menschen. Simon sieht
denjenigen, der diese Liebe wahrnimmt, zur Entscheidung aufgerufen.
Er soll sich der Liebe Gottes anschlieBen und sich von ihr fiir seine
Lebensgestaltung inspirieren lassen.

Durch die Ausfiihrungen Simons zum Herzen wird zwar nicht
die gesamte theologische Anthropologie abgedeckt, es werden aber
wichtige Bereiche zur Sprache gebracht, wobei der Mensch als héren-
des, bedenkendes und liebendes Wesen besonders scharf gezeichnet
ist. Die Betonung dieser Bereiche verweist auf das Wort Gottes, das
im Herzen niedergelegt und bedacht werden soll, damit sich der
Horende, Nachdenkende und Liebende Christus angleicht und dadurch
sein Menschsein vor Gott gestaltet.
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